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 .ته ، وثماره التصوف ، وأصوله ، وطبقا



  - 588 - 

يق بها نعمة لتحق وكفى-وجلعز –الحمد لله على نعمة الإيمان بالله واليقين به سبحانه 

سعععا ا الدنيا وارة،او والةععاا والعععان على نبيه المةععوفىو ومسععىله الم تبى سععيدنا 

  محمدو وعلى آله وصحبه الغ، الميامينو ومن تبعهم بإحعان إلى يىن الدين...

 أما بعدووو

عن العلم الذي ةتم به الغزالي حياتهو واستق، في قلبهو وهى البحث أتحدث في هذا 

ً لمن ةلفه النهج العليم في  ً لنا نتائج ةب،ا حياتهو ومعلما التةىف الإسامي تامكا

التةىف القائم على كتاب اللهو وسنة المةوفى "صلى الله عليه وسلم"و والابتعا  عن 

وفي ذلك يقىل الإمان أبى حامد الغزالي:" كل ما يخالف أو يشذ عن تعاليم الإسان الحنيفو 

فقد سألتني أيها الأخ في الدينو أن أبثّ إليك غاية العلىن وأس،امهاو وغائلة المذاهب 

وأغىامهاو وأحكي لك ما قاسيته في استخاص الحق من بين اضو،اب الف،ق مع تباين 

و إلى يفاعٍ المعالك والو،قِ و وما است ،أت عليه من الامتفاع عن حضيض التقليد

الاستبةامو وما استفدتهو أولاً: من علم الكانو وما اجتىيتهو ثانياً: من ط،ق أهل التعليم 

القاص،ين لدمك الحق على تقليد الإمانو وما از ميته ثالثاً: من ط،ق التفلعفو وما 

امتخيته آة،اً من ط،يقة التةىفو وما ان لى لي في تضاعيف تفتيشي عن أقاويل الخلق 

يتضح من قىل الإمان الغزالي أن التةىف كان نتاج ةب،ات العنينو  (1)باب الحق "من ل

وأنه غاية العلىن؛ لذا تىجب عليَّا أن أقىن في صفحات بحثي ارتية بدماسة عن التةىفو 

 وماهيته من ةال منظىم الإمان أبي حامد الغزالي "محمه الله" :

يث عن ماهية التةىف من ةال منظىم قبل التو،ق إلى الحد أولًا: ماهية التصوف :

 الإمان أبي حامد الغزالي سأقىن أولاً بنظ،ا عامة عن مفهىن التةىف:

تعد ت ارماء في أصل كلمة التةىف ف اءت في  التصوف:الأصل اللغوي لكلمة 

 المع م الىسيط معاني عدا واشتقاقات كثي،ا منها:

                                                           

هـ( و كتاب  : المنقذ من الضال و بقلم: 505( أبى حامد محمد بن محمد الغزالي الوىسي )المتىفى: (1

 101:101الدكتىم عبد الحليم محمى  و  ام الكتب الحديثة بمة، و ص 
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 : الْكَبْش صُىفاً ظه، عَلَيْهِ الةُّىف فَهُىَ صَائفِ وَكث، صىفه فهَُىَ أصىف  "صَاف

 وَهِي صىفاء .

  . ىفيَِّة  صىف : النَّباَت ظه، عَلَيْهِ مَا يشبه الةُّىف وَفاَُناً جعله من الةُّ

  التةىف : طَ،يقةَ سلىكية قىامها التقشف والتحلي بالفضائل لتزكى النَّفس

 وتعمى الّ،وح 

 التةىف : مَْ مُىعَة المبا ئ الَّتِي يعتقدها المتةىفة وار اب الَّتِي يتأ بىن  علم

 بهَا فِي م تمعاتهم وةلىاتهم . 

  ،َْأنْ ويمتاز بدقته وَطىله وتمىجه وصىف الْبح الةُّىف : الشّعْ، يغُوي جلد الضَّ

 شَيْء على شكل هَذاَ الةُّىف الحيىاني يوفى على سوحه أصىاف .

  : نَباَت عشبي من الفةيلة الم،كبة يظْه، لَهُ زغب يشبه الةُّىف . الةىفان 

  . الةىفاني : نعِْبةَ إلَِى الةُّىف على غي، قيِاَس والأصىف 

   الةىفة : الْقوعَة من الةُّىف 

  الةُّىفِي: من يتبع طَ،يقَة التةىف والعامف بالتةىف وَأشه، ارماء فيِ تعَْمِيتَه

ىفِيَّة: التةىف و أنَه سمي بذلك لِأنََّهُ ي فضل لبس الةُّىف تقشفا و والةُّ

والةَّىاف: باَئِع الةُّىف و والةَّيف: يقُاَل ثىب صيف يغلب الةُّىف فيِ 

 . (1)نع ها"

  وأنه قال: "كان في الأصل صفىي(2)وما نقل عن الوىسي أبي نة، الع،اج  

مأةىذ  "هى وبمثل ذلك نقل عن أبي الحعن الكنا : وفقيل: صىفي  وفاستثقل ذلك

 . (3)من الةفاء"

                                                           

( م مع اللغة الع،بية بالقاه،ا المؤلف: )إب،اهيم مةوفى / أحمد الزيات / حامد عبد القا م / محمد (1

 .1/525ج و ام الدعىا   والن ام(: المع م الىسيط  

( هى أبى النة، عبد الله بن علي الع،اج الوىسي الزاهد شيخ الةىفية الملقب بواووس الفق،اء (2

بتحقيق الدكتىم  وهـ : كتاب اللمع في التةىف 311في مجب سنة تىفي  وصاحب اللمع في التةىف

 .69ص  ون 1590 ام الكتب الحديثة  ومة، وطه عبد الباقي س،وم  وعبد الحليم محمى  

 .69( الم،جع العابق ص (3
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  وقيل "إنما سمىا صىفية لأنهم في الةف الأول بين يدي الله "عز وجل" بامتفاع

."وقيل من نعبتهم (1)ووقىفهم بعائ،هم بين يديه"  ووإقبالهم عليه وهممهم إليه 

وذلك أنهم قىن قد ت،كىا   ووالةىف فإنه عبّ، عن ظاه، أحىالهم وإلى الةفة

 .(2)وه ،وا الأةدان "  وفخ،جىا عن الأوطان  والدنيا

   وعن التةىف كعلم: "جاء في كتاب مع م اللغة الع،بية المعاص،ا: تةىف

تةىف الشخص: أي صام صىفيا واتبع سلىك  ويتةىفو تةىفاو فهى متةىف

الةىفية وحالاتهم أو لبس الةىف. صىف يةىفو تةىيفاوً فهى مةىفو 

 جعله صىفياً. صىف ال،جل:  ووالمفعىل مةىف 

  صىف : مف،  مةدم تةىف ة،قة التةىف: ما يلبعه الم،يد من يد شيخه

وهى  ط،يقة في العلىك تعتمد على   والذي يدةل في إما ته ويتىب على يده

التقشف ومحاسبة النفسو والانة،اف عن كل ما له عاقة بال عد والتحلي 

ع،فة  تعالى إيمانا بالمبالفضائل؛ تزكية للنفس وسعيا إلى م،تبة الفناء في الله

وعلم التةىف: م مىعة المبا ئ التي يعتقدها  والمباش،ا أو بالحقيقة ال،وحية

 .(3)المتةىفة وار اب التي يتأ بىن بهافي م تمعاتهم وةلىاتهم"

 التصوف في اصطلاح العلماء :

" إذا أم نا أن نع،ف التةىف في الاصواح فا بد من ال،جىع إلى أقىال الةىفية في 

 ماهية التةىف وكذلك أقىال أصحاب الو،ق ومنها ما يأتي: 

 :قال سمنىن: التةىف أن لا تملك شيئا ولا يملكك شيءو  التصوف بمعنى الزهد

يدي الخائقو وقال مع،وض الك،ةي: التةىف الأةذ بالحقائقو واليأس مما في أ

                                                           

فُ .. المنشَأ وَالمَةَا م 1601( إحعان إلهي ظهي، )المتىفى: (1  -هـ  1609و 1ط وهـ( : كتاب التَّةَىُّ

 .1/20ن و ج 1519

 . 1/21(الم،جع العابق ج(2

هـ( بمعاعدا ف،يق عمل :  مع م اللغة الع،بية 1626( أحمد مختام عبد الحميد عم، )المتىفى: (3

 .1339/ 2ج ون  2001 -هـ  1625الوبعة: الأولىو  و ام: عالم الكتب  والمعاص،ا 
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وقال النىمي: التةىف من لا يتعلق بشيءٍ ولا يتعلق به شيء و وقال ذو النىن 

 المة،ي: الةىفي من لا يتعبه طلب ولا يزع ه سلب.

 :قال أبى محمد ال ،ي،ي: التةىف الدةىل في كل ةلق  التصوف بمعنى الأخلاق

زا  عليك  سني والخ،وج من كل ةلق  نى و  وقال الكتاني: التةىف ةُلق فمن

 في الخُلق زا  عليك في الةفاء.

 :قال سهل بن عبد الله: الةىفي من صفا من الكدمو  التصوف بمعنى الصفاء

وامتلأ من الفك،و وانقوع إلى الله عن البش، واستىى عنده الذهب والمدمو وقال 

بش، الحافي: الةىفي من صفا لله قلبه و وقال الشبلي: التةىف ال لىس مع الله 

 م.با ه

 :قال ال نيد: التةىف عنىا لا صلح فيها. والم،ا   التصوف بمعنى المجاهدة

بالعنىا ال د والتعب والم،اغمة و وقال عم،و بن عثمان المكي: التةىف أن 

 يكىن العبد في كل وقت بما هى أولى به في الىقت.

 :وقال  قال ال نيد: التةىف بيت والش،يعة بابه و التصوف التزام بالشريعة

محمد بن أحمد المق،ئ: التةىف استقامة الأحىال مع الله و وقال أبى عم، بن 

 ال نيد: التةىف الةب، تحت الأم، والنهي.

 :قال الأستاذ أبى سهل الةعلىكي:  التصوف بمعنى التسليم الكامل لله

التةىف الإع،اض عن الاعت،اض و وقال مويم: التةىف است،سال النفس مع 

 ما ي،يده. الله تعالى على

 وقال أبى يعقىب المزايلي عن التةىف: حال تضمحل فيه معالم الإنعانية. 

 : قال ال نيد: التةىف أن تكىن  التصوف بمعنى الإخلاص " الغاية وجه الله

مع الله تعالى با عاقة و وقال ذو النىن المة،ي: أهل التةىف هم قىن آث،وا الله 

ى كل شيء و وقال أبى الحعين النىمي: عز وجل على كل شيءو فآث،هم الله عل

 التةىف ت،ك نةيب النفس جملة ليكىن الحق نةيبها.
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 :قال أبى نة، الحة،ي: الةىفي الذي  التصوف بمعنى الارتباط الروحي بالله

لا تقله أمض ولا تظله سماء و وقال أبى الحعن الخ،قاني: ليس الةىفي بم،قعته 

في من لا وجى  له و ونعُب إلى ال نيد وس ا تهو ولا ب،سىمه وعا اته بل الةى

 قىله: التةىف هى أن يميتك الحق عنك ويحييك به .

 :قال ال نيد: إذا مأيت الةىفي يعنى  التصوف ترك التكلف والشكليات

بظاه،ه فاعلم أن باطنه ة،اب و وقال حما  الدينىمي: التةىف أن تظه، الغنى 

 ق وأن تكف عن كل ما لا ةي، فيه.وأن تؤث، أن تكىن م هىلاً حتى لا يع،فك الخل

 :قال ال نيد: الةىفية هم أهل  التصوف بمعنى الطريق المخصوص للسالكين

بيت واحدو لا يدةل فيهم غي،هم و وقال أبى سليمان الداماني : التةىف أن ت ،ي 

ً مع الحق على حال لا  على الةىفي أعمال لا يعلمها إلا الحق وأن يكىن  ائما

 يعلمها إلا هى.

بالنظ، في الأقىال المتقدمة ن د أن كل تع،يف من تع،يفات أئمة التةىف والمنتعبين و

إليه يشي، إلى جانب من ال ىانبو وهذه ال ىانب م تمعة تشي، إلى جىانب عظيمة من 

جىانب هذا الدين فالتةىف العني ينبغي أن يتىف، فيه جميع ما ذك، من زهد وإةاص 

العالمين والتزان بش،عه وت،ك للتكلفو وأن يلتزن وم اهدا وةلق ك،يم وتعليم ل،ب 

المنتعب إلى الله تعالى بالعبا ا الدائمة لله عز وجل كما أم،و والبعد عن كل ما نهي الشامع 

عنهو وعن البدع المضلة وعن الفك، الغ،يب والفلعفات الباطلة و ويت،جح لدينا بعد ع،ض 

دل  لالة واضحة على معاني التةىف تلك التع،يفات تع،يف ابن ةلدون للتةىف لأنه ي

المتعد ا وعلى أحىال الةىفية واهتماماتهم وهى " العكىف على العبا ا والانقواع إلى 

الله تعالى والإع،اض عن زة،ف الدنيا والزهد فيما يقبل عليه ال مهىم من لذا ومال 

 . (1)وجاهو والانف،ا  عن الخلق في الخلىا للعبا ا "

                                                           

الباحثين بإش،اف الشيخ عَلىي بن عبد ( مىسىعة الف،ق المنتعبة للإسان و إعدا : م مىعة من (1

القا م العقافو  الباب العاش، مفهىن التةىف وأنىاعه في الميزان الش،عي محمى  يىسف الشىبكي 

و تم تحميله في/ dorar.net )م لة ال امعة الإسامية( و الناش،: مىقع الدمم العنية على الإنت،نت

 . 655هـ و ص  1633مبيع الأول 
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هذه كانت نظ،ا عامة عن مفهىن التةىف في اللغة والاصواح والتي تدل في م ملها 

على العمى والامتقاء في العبا ا والتعلق بالله تعالى بالعلىك الحعن والخلق القىيم و أما 

عن ماهية التةىف عند الأمان أبى حامد الغزالي" محمه الله" فهى ما سأتو،ق إليه في 

 العوىم ارتية :  

 لتصوف عند الإمام أبو حامد الغزالي  :ا

يىضح الإمان الغزالي "محمه الله تعالى" التةىف بأنه العلىك إلى الله حيث قال ما 

نةه:" الةىفية هم العالكىن لو،يق الله تعالى ةاصةو وأن سي،تهم أحعن العي،و 

وحكمة وط،يقهم أصىب الو،قو وأةاقهم أزكى الأةاقو بل لى جمع عقل العقاءو 

ً من سي،هم  الحكماءو وعلم الىاقفين على أس،ام الش،ع من العلماءو ليغي،وا شيئا

وأةاقهمو ويبدلىه بما هى ةي، منهو لم ي دوا إليه سبياوً فإن جميع ح،كاتهم وسكناتهمو 

في ظاه،هم وباطنهمو مقتبعة من نىم مشكاا النبىاو وليس وماء نىم النبىا على وجه 

 .(1)به"الأمض نىم يعتضاء 

كما أن التةىف في منظىم الإمان الغزالي:" عباما عن الش،يعةو وال،ياضة ال،وحيةو 

ً كبي،اً بين مفهىن التةىفو والش،يعةو  والأةاق الفاضلة و فهى ي،ى أن هناك امتباطا

والأةاقو فالتةىف ي مع بين العلم وعمله و وي مع بين الحقيقةو والعلىك و وي مع 

نىم البةي،ا و وي مع بين يقين العلمو وطمأنينة المع،فة و فن ده يذك، بين نتاج العقلو و

من آ اب الةىفية كالتمعك بعلم الش،يعةو و وان الكدو وت،ك الشهىا في اللباسو 

واستشعام التىكلو واةتيام الفق، و و وان الذك، وكتمان المحبةو وحعن العش،ا في 

 .(2)الةحبة "

للتةىفو والةىفية أن التةىف هى العلىك إلى الله كما يتضح من تع،يف الإمان الغزالي 

ً كاماً بالش،يعة الإساميةو وأنه أفضل الو،ق وأش،فهاو وذلك لأنه  أنه ي،تبط امتباطا

                                                           

هـ( و كتاب: المنقذ من الضال بقلم: 505حمد بن محمد الغزالي الوىسي )المتىفى: ( أبى حامد م(1

 . 111:  111الدكتىم عبد الحليم محمى  و ص 

 وةىف عند الإمان أبي حامد الغزالي( م لة الثقافة الإسامية ب امعة العلىن الإسامية الماليزية  و الت(2

 . 301: 301ن و ص 2021
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معتمد من تعاليم النبىاو كما بيَّن أيضاً الإمان الغزالي أن التةىف لا يمكن تحةيله بالعلم 

و والمكاشفة أيضاً حيث يقىل: "كان العلم أيع، فقطو وإنما بالت ،بة ال،وحيةو والم اهدا

علي من العملو فابتدأت بتحةيل علمهم من موالعة كتبهم مثل: قىت القلىب لأبي طالب 

المكي محمه اللهو وكتب الحامث المحاسبيو والمتف،قات المأثىما عن ال نيد الشبلي وأبي 

اطلعت على كنه مقاصدهم يزيد البعوامي قدس الله أمواحهم وغي،هم من المشايخو حتى 

العلميةو وحةلت ما يمكن أن يحةل من ط،يقهم بالتعلم والعماعو فظه، لي أن أةص 

ةىاصهمو ما لا يمكن الىصىل إليه بالتعلم بل بالذوق والحال وتبدل الةفاتو وكم من 

الف،ق أن تعلم حد الةحة وحد الشبع وأسبابهما وش،وطهماو وبين أن تكىن صحيحاً 

ن أن تع،ف حد العك،و وأنه عباما عن حالة تحةل من استياء أبخ،ا وشبعان؟ وبي

تتةاعد من المعدا على معا ن الفك،و وبين أن تكىن سك،ان! بل العك،ان لا يع،ف حد 

العك،و وعلمه وهى سك،ان وما معه من علمه شيءو فالوبيب في حالة الم،ض يع،ف حد 

ك ف،ق بين أن تع،ف حقيقة الزهد الةحة وأسبابها وأ ويتهاو وهى فاقد الةحةو فكذل

وش،وطه وأسبابهو وبين أن تكىن حالك الزهدو وعزوف النفس عن الدنيا!. فعلمت يقيناً 

 وكن تحةيله بو،يق العلم فقد حةلتهأنهم أمباب الأحىال و لا أصحاب الأقىالو وأن ما يم

 .(1)ولم يبق إلا ما لا سبيل إليه بالعماع والتعلمو بل بالذوق والعلىك"

هذا هى التةىف عند الإمان الغزالي "محمه الله" تعالى علم وسلىك  ماسة وتحةيل 

 وسلىك وعمل.

 أصول التصوف عند الإمام أبو حامد الغزالي  : 

بعد أن بينت التةىف عند الإمان أبي حامد الغزالي وأنه سلىك إلى الله "سبحانه وتعالى" 

 قائم على العلمو والعمل يىضح الإمان الغزالي أن التةىف قائم على أصىل ثاثة :

 . الإيمان بالله تعالى 

 ."الإيمان بنبىا سيدنا محمد "صلى الله عليه وسلم 

  . ،الإيمان باليىن ارة 
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ثم يأتي بعد ذلك العلمو ثم الت ،بة ال،وحية  متةىفولأصىل الثاثة ثابتة في كل وهذه ا

" :المنقذ من الضال حيث قال ما نةهوالعلىك العمليو وذك، ذلك الإمان الغزالي في كتابة 

وكان قد حةل معي من العلىن التي مامستهاو والمعالك التي سلكتهاو في التفتيش عن 

العقلية إيمان يقيني بالله تعالىو وبالنبىاو وباليىن ارة،. فهذه صنفي العلىن الش،عيةو و

الأصىل الثاثة من الإيمان كانت قد مسخت في نفعيو لا بدليل معين م ، و بل بأسبابو 

وق،ائنو وت امب لا تدةل تحت الحة، تفاصيلهاو وكان قد ظه، عندي أنه لا مومع لي 

عن الهىىو وأن مأس ذلك كلهو قوع عاقة في سعا ا ارة،ا إلا بالتقىىو وكف النفس 

القلب عن الدنياو بالت افي عن  ام الغ،ومو والإنابة إلى  ام الخلى و والإقبال بكنه الهمة 

على الله تعالىو وأن ذلك لا يتم إلا بالإع،اض عن ال اه والمالو واله،ب من الشىاغل 

قد أحدقت بي من ال ىانبو والعائقو ثم لاحظت أحىالي فإذا أنا منغمس في العائقو و

فإذا أنا فيها مقبل على علىن غي، مهمةو  -وأحعنها التدميس والتعليم  -ولاحظت أعمالي 

. فيىضح الإمان الغزالي أن هذه الأصىل الثاثة لابد أن (1)ولا نافعة في ط،يق ارة،ا"

يا وتعلق نت،سخ في النفس أولا فهي أساس البناء الةحيحو ثم بعد ذلك ت،ك الومع في الد

 القلب بهاو والإع،اض عن كل ما يشغل عن الىصىل إلى ط،يق الله.

 طبقات التصوف عند الإمام أبو حامد الغزالي :

بعد أن ف،غت من الأصل الذي يقىن عليه التةىف عند الإمان الغزالي" محمه الله تعالى" 

أبين م،اتب التةىفو وطبقاته عند الإمان الغزالي و والتي تنحة، عنده في متبة الشيخ 

ومتبة الم،يد وفي ذلك يقىل الغزالي : " فَمَنْ أمََاَ  أنَْ يعَِْ،فَ عُيىُبَ نفعه فله أمبعة ط،ق 

لُ أنَْ يَْ لِسَ بَيْنَ يدََيْ شَيْخٍ بةَِيٍ، بعيىب النفس مولع على ةفايا ارفاتو ويحكمه في الْأَ  وَّ

نفعهو ويتبع إشامته في م اهدته وهذا شأن الم،يد مع شيخهو والتلميذ مع أستاذه فيع،فه 

 (2)أستاذه وشيخه عيىب نفعهو ويع،فه ط،يق عاجهو وهذا قد عز في الزمان وجى ه"
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من هذا القىل أن التةىف م،يد وشيخ تلميذ وأستاذو فمن أما  مع،فة عيىب نفعهو يتضح 

ومعال تها فلي لس إلى شيخه وأستاذهو وكذلك الم،يد لابد له من شيخ يعلمه كيفية سلىك 

الو،يقو وفي هذا أيضاً يىضح العه،وم ي أن معألة التزكية و التةفية عند الةىفية لا 

حيث يقىل " وإذا تزكت النفس ان لت م،آا القلبو وانعكعت  تتم حتما إلا بىجى  الشيخ

فيه أنىام العظمة الإلهية و ولاح فيه جمال التىحيد و وان ذبت أحداق البةي،ا إلى موالعة 

أنىام جال القدنو ومؤية الكمال الأزلي و فأحب العبد مبه لا محالة ...فيحب العبد الباقي 

زكية وجدوى المشيخة والت،بية و فالشيخ من جنى  الله ويزهد في الفاني و فتظه، فائدا الت

.فالمشيخة هي أ اا لتوىيع نفس الم،يدو (1)تعالى ي،شد به الم،يدين ويهدي به الوالبين "

والعلىك به إلى مناهج الانقيا  ال،وحي لما أم، به الله عز وجل و وبالتالي فهي سلوة 

وحضه على التزكيةو وحفظ نفعه من  موحية مهمتها الأولى إمشا  العالك إلى الو،يقو

الحيا  عن الو،يق الذي ش،ع الله لعبا ه على لعان مسىله صلى الله عليه وسلم و والشيخ 

بذلك ةليفته في تبليغ الش،يعة ومسم الو،يقة و بلىغ الحقيقة و وهذا ما يذهب إليه الشيخ 

،شد ا بد من الاستعان لممحمد بن عبد الكبي، الكتاني في كتابه سلم الامتقاء قائا "...ف

ناصح و مشفق و عالم بالحقيقة والش،يعة و الو،يقة و عامف بعلل النفس وقىاطعها و 

وسالك ما يق،ب وما يبعد من الحض،ات الإلهية و المحمدية و غي، غافل عن مبه على 

ولابد أن تتىاف، في هذا الشيخ ش،وط يىضحها الشيخ محمد بن عبد الكبي،  (2)الأنفاس"

ً من موحانيته ما ال ً بعتبته و معتمنحا كتاني حيث يقىل: " فمن ظف، به فليدأب عاكفا

وهى بذلك يحد  شكل العاقة بين الشيخ و الم،يد وطبيعتها ثم يقىل في تعدا   (3)منحته"

الش،وط الىاجب تىف،ها في الشيخ " وإلا فا يزال باحثاً عنه طالبا له و إلى أن ي ده موبقا 

 ليه وهي :هذه الأوصاف ع

                                                           

المعامف و تحقيق الشيخ عبد الحليم محمى  و مكتبة  ( شهاب الدين العه،وم ي و كتاب :عىامف(1
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 ــــ ي،اعي الأنفاسو تت د  عليه المىاهب على الأنفاسو وهى المعب، عنه بالةاح.

 ـأوتي الفهم عن الله في جميع المتح،كاتو والعىاكن الكىنية و وهى المعب، عنه بالذوق.  ـــ

 العلم.بــــ لا يكا  يتح،ك شيء أو يعكن إلا وفهم عن الله منه علما ينتفع به ـ وهى المعب، عنه 

 ــــ بكاءٌ على ما فاته من مبهو ضاحك ةال البكاءو لا تغ،ب شمعهو وهى المعب، عنه بالتقىى.

 ــــ إذا مأيته تحعبه ذا لعنو وذا عقىلو وذا عيىنو وذا أسمعة و وهى المعب، عنه بالخامقة.

 مة.ــــ لا ت،اه في حال مأيته عليه قبل ذاك اللقاء الثانيو وهى المعب، عنه بالك،ا

ــــ لا يزايله الخىف لما كىشف به من امتاء قه،مان ال ب،وت بالعزية والعظمة و لا ي،كن 

لشيء و ولى كىشفت ل،أيت المىجى ات كلها ت،كن إليه طىعا أو ك،هاو وهى المعب، عنه 

 .(1)بالكشف لأن المشايخ ومثة الأنبياء "

م عالم بهذا الو،يقو وم،يد ومتعليتضح مما سبق أن التةىف سلىك إلى الله تعالىو وشيخ 

 لعلىك الو،يق.

 ثمرة التصوف عند الإمام الغزالي  :

ع،فنا فيما سبق أن التةىف هى العلىك إلى الله تعالىو والت ،  من كل ما يشغل عن 

 ط،يق الله تعالىو ومن يةل لهذه الدمجة تتحقق له نتائج وثم،ات كثي،ا منها :

 : فعندما يتمثل الإنعان التةىف بأةاقه يةل إلى حب اللهو وفي  الحب الإلهي

حبة لله هي الغاية القةىى من المقامات فإن الم المحبة يقىل الإمان الغزالي :"

والذموا العليا من الدمجات فما بعد إ ماك المحبة مقان إلا وهى ثم،ا من ثمامها 

وتابع من تىابعها كالشىق والأنس وال،ضا وأةىاتها ولا قبل المحبة مقان إلا وهى 

و وهذا ما ذك،ه أيضاً الشيخ عبد (2)مقدمة من مقدماتها كالتىبة والةب، والزهد"

القا م عيعي في كتابه حقائق عن التةىف حيث قال: "والمحبة لا تحُدُّ بحد 

أوضح منهاو والتعاميف والحدو  لا تزيدها إلا ةفاءً و فتع،يفها وُجى ها ؛ إِذ 
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التعاميف للعلىن أما المحبة فهي حالة ذوقية تفيض على قلىب المحبين و ما لها 

إفشاء و وكل ما قيل عن المحبة ما هى إلا بيان رثامهاو وتعبي، عن  سىى الذوق

  (1)ثمامها و وتىضيح لأسبابها "

 : وفي تع،يفه نقل الشيخ عبد القا م عيعى عن  ال ،جاني أن الكشف الكشف

هى الف،اسة حيث قال: "الف،اسة في اللغة : التثبت والنظ، و وفي اصواح أهل 

والكشف والف،اسة هى ثم،ا  (2)ن و ومعاينة الغيب"الحقيقة: هي مكاشفة اليقي

التعلق باللهو وعن الكشف يقىل الإمان الغزالي :" أن جاء القلبو وإبةامه يحةل 

بالذك،و وأنه لا يتمكن منه إلا الذين اتقىاو فالتقىى باب الذك،و والذك، باب الكشفو 

وعن الكشف يقىل  (3)والكشف باب الفىز الأكب،و وهى الفىز بلقاء الله تعالى "

الشيخ عبد القا م عيعى:" الكشف نىم يحةل للعالكين في سي،هم لله تعالى و 

يكشف لهم ح اب الحسو ويزيل  ونهم أسباب الما ا نتي ة لما يأةذون به أنفعهم 

 (6)"هم في بةائ،هم فينظ،ون بنىم اللهمن م اهداو وةلىاو وذك، فتنعكس أبةام

يلقيه الله في قلب العبد العائ، في ط،يقة ال،اجي يتضح من ذلك أن الكشف نىم ف

 مضىانه سبحانه وتعالى  .

 : وهى ثم،ا من ثم،ات التةىف يةل إليها العبد العائ، في ط،يق اللهو  الإلهام

وعن تع،يف الإلهان يقىل ال ،جاني" أنه ما يلقى في ال،وع بو،يق الفيض. وقيل: 

ى إلى العمل من غي، استدلال بآيةو الإلهان: ما وقع في القلب من علمو وهى يدع

ولا نظ، في ح ةو وهى ليس بح ة عند العلماءو إلا عند الةىفيين. والف،ق بينه 
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وبين الإعان: أن الإلهان أةص من الإعان؛ لأنه قد يكىن بو،يق الكعبو وقد 

 .(1)يكىن بو،يق التنبيه" 

العلىك فيقىل: "وال لىس ويىضح الإمان أبى حامد الغزالي أن الإلهان ثم،ا من ثم،ات 

مع الله "عز وجل" في الخلىا مع حضىم القلب بةافي الفك،او والانقواع إلى الله تعالى 

وقال أيضاً: "فاعلم أن أمباب القلىب  (2)عما سىاهو فذلك مفتاح الإلهان ومنبع الكشف "

عليهم   يكاشفىن بأس،ام الملكىت تاما على سبيل الإلهان بأن يخو، لهم على سبيل الىمو

من حيث لا يعلمىنو وتاما على سبيل ال،ؤيا الةا قةو وتاما في اليقظة على سبيل كشف 

المعاني بمشاهدا الأمثلة كما يكىن في المنان وهذا أعلى الدمجات وهي من  مجات النبىا 

يتبين من ما  (3)العالية كما أن ال،ؤيا الةا قة جزء من ستة وأمبعين جزءاً من النبىا "

سبق أن الإلهان ثم،ا ونىم يلقيه الله في قلب العبد المتعلق ب،به .هذا بعض من كل عن 

 ثم،ات التةىف وسلىك الو،يق .
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 المبحث الثاني

 الإمام أبي حامد الغزالي التصوف عندمقومات وطرق 

بعد أن بينت في المبحث العابق حقيقة التةىفو وأصىله التي ي،تكز عليها وطبقاته 

وثم،اته المتعد او وكان ذلك من ةال الإمان أبي حامد الغزالي "محمه الله تعالى" أكُمل 

 ما بدأت متحدثاً عن ط،ق ومقىمات التةىف :  

 أولًا : طرق التصوف عند الغزالي : 

حمة الله تعالى" سبل الىصىلو وط،يق العبىم فيبين أن الةىفية يىضح الإمان الغزالي "م

لهم ط،ق للىصىل إلى العلىكو والعي، في ط،يق الله حيث يىضح الو،يق لابد أن يتىف، 

 له أم،ان:  

فابد من العلم بالشيء الم،ا  تحةيلهو والعي، على منهاجهو فالعلم هى  الأول :العلم:

 ً  مئيعياً من أسباب سعا ا العبد . بداية الو،يق و وهى كذلك سببا

فبعد العلم والتحةيل يأتي العمل والتوبيق فمالم يتم تحةيله بالعلم يتم  الثاني : العمل :

بالعمل وفي ذلك يقىل الإمان الغزالي:" ثم إني لما ف،غت من هذه العلىن أقبلت بهمتي على 

حاصل علىمهم قوع ط،يق الةىفيةو وعلمت أن ط،يقتهم إنما تتم بعلم وعملو وكان 

عقبات النفسو والتنزه عن أةاقها المذمىمة وصفاتها الخبيثةو حتى يتىصل بها إلى 

دأت وكان العلم أيع، عليَّ من العملو فابت تخلية القلب عن غي، الله تعالى وتحليته بذك، اللهو

بتحةيل علمهم من موالعة كتبهم مثل: قىت القلىب لأبي طالب المكي "محمه الله"و 

وكتب الحامث المحاسبيو والمتف،قات المأثىما عن ال نيد الشبليو وأبي يزيد البعوامي 

يمكن أن وغي،هم من المشايخو حتى اطلعت على كنه مقاصدهم العلميةو وحةلت ما 

يحةل من ط،يقهم بالتعلم والعماعو فظه، لي أن أةص ةىاصهمو ما لا يمكن الىصىل 

. ثم يتابع الإمان الغزالي حديثه عن ط،ق (1)إليه بالتعلم بل بالذوق والحال وتبدل الةفات" 

                                                           

وينظ، : ميزان العمل و الغزالي تحقيق: الدكتىم و  112:  110( الغزالي و المنقذ من الضال و ص (1
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الةىفيةو وأهمية امتباط العلم بالعمل ويض،ب لنا المثل الذي يبين فيه أنه هناك ف،قاً بين 

علم ولا يعمل ومن يعلم ويعمل فيقىل: " وكم من الف،ق أن تعلم حد الةحة وحد من ي

ً وشبعان؟ وبين أن تع،ف حد  الشبعو وأسبابهماو وش،وطهماو وبين أن تكىن صحيحا

العك،و وأنه عباما عن حالة تحةل من استياء أبخ،ا تتةاعد من المعدا على معا ن 

لا يع،ف حد العك،و وعلمه وهى سك،ان وما الفك،و وبين أن تكىن سك،ان! بل العك،ان 

معه من علمه شيء. الوبيب في حالة الم،ض يع،ف حد الةحة وأسبابها وأ ويتهاو وهى 

فاقد الةحة. فكذلك ف،ق بين أن تع،ف حقيقة الزهد وش،وطه وأسبابهو وبين أن تكىن 

ً أنهم أمباب الأحىالو لا أصحاب  حالك الزهدو وعزوف النفس عن الدنيا!و فعلمت يقينا

الأقىالو وأن ما يمكن تحةيله بو،يق العلم فقد حةلتهو ولم يبق إلا ما لا سبيل إليه 

 .(1)بالعماع والتعلمو بل بالذوق والعلىك" 

يتضح من ذلك أن التةىفو وط،يقه عند الإمان الغزالي م،تبط بالعلم والعملو وأن هذا 

و وما قيمة العمل عن جهالةو وهذه قاعدا  الامتباط لا ينفك أبداً فما قيمة العمل بدون العلم

في كل الم الات علم يةاحبه عمل كما أن هذه الو،ق تكىن سبباً في سعا ا العبد الدنيىية 

تمان الععا ا مبني على ثاثة أشياء: قىا  والأة،ا وفي ذلك يقىل الإمان الغزالي :"

 ً ؛ لئا تزيد قىا الشهىا الغضبو قىا الشهىاو قىا العلمو فيحتاج أن يكىن أم،ها متىسوا

فيهلكو أو تزيد قىا الغضب فتخ،جه إلى ال مىح فيهلكو فإذا  فتخ،جه إلى ال،ةص 

تىسوت القىتان بإشاما قىا العلم  ل على ط،يق الهدايةو وكذلك الغضب إذا زا  سهل 

عليه الض،ب والقتلو وإذا نقص ذهبت الغي،ا والحمية في الدين والديناو وإذا تىسط كان 

ب، والش اعة والحكمةو وكذا الشهىا إذا زا ت كان الفعق والف ىمو وإن نقةت كان الة

وعن العلم والعمل يقىل  (2)الع ز والفتىمو وإن تىسوت كان العفة والقناعة وأمثال ذلك "

الغزالي كذلك :" وَالْعقل الْمَُ ّ،  كَيفَ يَهْتدَِي إلَِى مقا ي، الْعلُىُن والأةاق حَتَّى ي،تب على 

كل علم وَعمل جَزَاء فِي ارْةَِ،ا مُقدَما عَلَيْهَا مناسبا لَهَا وَمن الْمَعْلىُن أنَ مت،تبة متفاضلة 
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وانما ش،فها بش،ف معلىماتها ومقا ي، الشّ،ف فيِهَا مت،تبة على مقا ي، ش،ف المعلىمات 

 . (1)يهَا"ومقا ي، العَّعاََ ا بهَا وَالَْ زَاء عَلَيْهَا مَُ،تبّ على مقا ي، الشّ،ف فِ 

 فالعلم وتوبيقه بالعمل يت،تب عليهما ال زاء ويكىنا الو،يق المىصل للهداية والععا ا.

 ثانياً : مقومات التصوف عند الغزالي  :

كما بينت أن ط،ق التةىف عند الإمان الغزالي هي العلم والعمل وهذه الو،ق تقىن على 

التةىف عليها عند الإمان الغزاليو وكما ذك، الدكتىم / جميل صليبا في  مقىمات يعتمد

كتابه تاميخ الفلعفة الع،بية أن التةىف يقىن على ثاث مقىمات مئيعية عند الإمان 

 الغزاليو وهى الإلهان والزهد ومحبة الله تعالى :

 : زالي  مان الغجميل صليبا أن العلىن تثبت  في القلب عند الإ يبين الدكتىم الإلهام

بأم،ين وهما التعلم والإلهان حيث يقىل: "ي،ى الغزالي أن العلىن إنما تثبت في 

القلب بو،يقين : أحدهما ط،يق الاستدلال والتعلم و والأة، ط،يق الىحي والإلهان 

جتها  و والاعتبام و فإذا سلك الم،ء الو،يق الأول احتاج الحيلة و والا

ق الثاني احتاج إلى الاستغ،اق في التأمل الباطني و وإذا سلك الو،يوالاستبةام

وفىق هذا التأمل الباطني  مجة من المع،فة يدمك معها الم،ء كيف حةل له ذلك 

 ووحياً و وهي ما يختص به الأنبياءالإلهان و ومن أين حةل و وتعمى هذه المع،فة 

لاستبةام أما الإلهان فيختص به الأولياء و والعلم الحاصل بو،يق الاعتبام وا

والاستدلال فيختص به العلماءو والغزالي يفضل العلم الذي يختص بالقلب بو،يق 

و وفي ذلك المعنى يقىل الغزالي: (2)الالهان على العلم بو،يق الاستدلال والتعلم "

"اعلم أن العلىن التي ليعت ض،ومية وإنما تحةل في القلب في بعض الأحىال 

 م على القلب كأنه ألقى فيه من حيث لا يدميو تختلف الحال في حةىلها فتاما ته

وتاما تكتعب بو،يق الاستدلال والتعلم فالذي يحةل بغي، ط،يق الاكتعاب وحيلة 
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الدليل يعمى إلهاماوً والذي يحةل بالاستدلال يعمى اعتباماً واستبةاماوً ثم 

دمي يالىاقع في القلب بغي، حيلة وتعلم واجتها  من العبد ينقعم قعمين : ما لا 

العبد أنه كيف حةل له ومن أين حةل وإلى ما يولع معه على العبب الذي منه 

استفا  ذلك العلم وهى مشاهدا الملك الملقى في القلب والأول يعمى إلهاماً ونفثاً 

في ال،وعو والثاني يعمى وحياً وتختص به الأنبياءو والأول يختص به الأولياء 

بو،يق الاستدلال يختص به العلماءو  والأصفياءو والذي قبله وهى المكتعب

 وحقيقة القىل فيه أن القلب معتعد لأن تن لي فيه حقيقة الحق في الأشياء كلها...

 ون التعليمية  إذا ع،فت هذا فاعلم أن ميل أهل التةىف إلى العلىن الإلهامية

فلذلك لم يح،صىا على  ماسة العلم وتحةيل ما صنفه المةنفىن والبحث عن 

الأقاويل والأ لة المذكىما بل قالىا الو،يق تقديم و ومحى الةفات المذمىمةو 

وقوع العائق كلهاو والإقبال بكنه الهمة على الله تعالى ومهما حةل ذلك كان الله 

تكفل له بتنىي،ه بأنىام العلمو وإذا تىلى الله أم، القلب هى المتىلي لقلب عبدهو والم

فاضت عليه ال،حمةو وأش،ق النىم في القلبو وانش،ح الةدمو وانكشف له س، 

الملكىتو وانقشع عن وجه القلب ح اب الغ،ا بلوف ال،حمةو وتلألأت فيه حقائق 

ة إحضام الهمالأمىم الإلهية فليس على العبد إلا الاستعدا  بالتةفية الم ، او و

مع الإما ا الةا قةو والتعوش التان والت،صد بدوان الانتظام لما يفتحه الله تعالى 

يتضح من قىل الإمان الغزالي أن العلم يحدث بتحةيل و ماسةو  (1)من ال،حمة"

 أو بإلهان ووحيو وهذا النىع الثاني هى الأفضل عند الةىفية .

 : ضيح كان الإمان الغزالي حيث يعتفيض الدكتىم جمال صليبا في تىالزهد

يقىل:" إن العلم المبني على الإلهان لا يحةل في النفس إلا بتوهي، القلب 

ً  وتةفيته بالعزلة والزهد و وهى العلم الحقيقي  والذي يزيد صاحبه ةشيةً و وةىفا

وتىبةوً وصب،اً و والزهد في اللغة هى الإع،اض عن الشيء و وعند المتةىفين 

الله و أو ت،ك حظىظ النفس من جميع ما في الدنيا و بحيث لا  ت،ك ما شغلك عن
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يف،ح الزاهد بشيء منها ولا يحزن على فقده و ولا يأةذ منها إلا ما يعينه على 

فالأنبياء والأولياء انكشف  . وفي هذا المعنى يقىل الإمان الغزالي:"(1)طاعة مبه"

ماسةو والكتابة للكتبو بل لهم الأم،و وفاض على صدومهم النىم لا بالتعلمو والد

بالزهد في الدنياو والتب،ي من عائقهاو وتف،يغ القلب من شىاغلهاو والإقبال بكنه 

الهمة على الله تعالىو فمن كان لله كان الله لهو وزعمىا أن الو،يق في ذلك بانقواع 

 عائق الدنيا بالكليةو وتف،يغ القلب منهاو وبقوع الهمة عن الأهل والمال والىلد

والىطن وعن العلم والىلاية وال اه بل يةي، قلبه إلى حالة يعتىي فيها وجى  كل 

شيء وعدمهو ثم يخلى بنفعه في زاوية مع الاقتةام على الف،ائض وال،واتب 

وي لس فامغ القلب م مىع الهم ولا يف،ق فك،ه بق،اءا ق،آن ولا بالتأمل في 

ى خو، بباله شيء سىى الله تعالتفعي، ولا بكتب حديث ولا غي،ه بل ي تهد أن لا ي

فا يزال بعد جلىسه في الخلىا قائاً بلعانه الله الله على الدوان مع حضىم القلب 

حتى ينتهي إلى حالة يت،ك تح،يك اللعان وي،ى كأن الكلمة جامية على لعانه ثم 

يةب، عليه إلى أن يمحى أث،ه عن اللعان ويةا ف قلبه مىاظباً على الذك،و ثم 

عليه إلى أن يمحى عن القلب صىما اللفظ وح،وفه وهيئة الكلمة ويبقى يىاظب 

معنى الكلمة م ، اً في قلبه حاض،اً فيه كأنه لازن له لا يفامقه وله اةتيام إلى أن 

ينتهي إلى هذا الحد واةتيام في استدامة هذه الحالة بدفع الىسىاس وليس له 

فعله صام متع،ضاً لنفحات محمة اةتيام في است اب محمة الله تعالى بل هى بما 

الله فا يبقى إلا الانتظام لما يفتح الله من ال،حمة كما فتحها على الأنبياء والأولياء 

بهذه الو،يق وعند ذلك إذا صدقت إما ته وصفت همته وحعنت مىاظبته فلم 

ت اذبه شهىاته ولم يشغله حديث النفس بعائق الدنيا تلمع لىامع الحق في قلبه 

يىضح الإمان الغزالي أن العلمو والكشفو والإلهان يةل  (2)في ابتدائه" ويكىن

إليه المتةىف عندما يت ،  عن كل ما يشغل عن الله والزهد في الدنيا تماماوً وأن 

 الزهد مقىن أساسي في التةىف ومكيزا ي،تكز عليها .
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 : صليبا:" بعد الإلهان والزهد تأتي المحبة وفي ذلك يقىل الدكتىم/ جميلالمحبة 

إن محبة الله غاية الزهد و فما بعد مقان المحبة مقان إلا وهى ثم،ا من ثمامها و 

ولا قبلها مقان إلا وهى مقدمة من مقدماتها و وقد قيل من ع،ف مبه أحبه و ومن 

ع،ف الدنيا زهد فيهاو وإذا أحب الإنعان مبه شغل بذك،ه  ون غي،ه و فكأنما ذِك، 

هُب على الإنعان إلا بالتع،ض أن النفحات الالهية لا تالله مفتاح العماواتو وك

و وفي هذا المعنى يقىل الإمان الغزالي "...وكل هؤلاء أكلة الدنيا بالدين لم (1)"لها

يعنىا بتةفية أس،امهمو ولا بتهذيب أةاق نفىسهم فظه،ت عليهم صفاتهم 

ىى فهذا كله كان فغلبتهم فا َّعىها حالاً لهم فهم مائلىن إلى الدنيا متبعىن اله

الخىاص "محمه الله". فإذن مع،فة الزهد أم، مشكل بل حال الزهد على الزاهد 

أنَْ لَا يفََْ،حَ  العامة الْأوُلَىمشكل وينبغي أن يعىل في باطنه على ثاث عامات 

كُمْ وَلَا بِمَىْجُىٍ  وَلَا يحَْزَنَ على مفقى  كما قال تعالى:" لِكَيْاَ تأَسَْىْا عَلَى مَا فاَتَ 

بل ينبغي أن يكىن بالضد من ذلك وهى أن يحزن بىجى   (2)تفََْ،حُىا بِمَا آتاَكُمْ "

أن يعتىي عنده ذامه وما حه فالأول عامة  العامة الثانيةالمال ويف،ح بفقده 

ِ  العامة الثَّالِثةَُ الزهد في المال والثاني عامة الزهد في ال اه   أنَْ يكَُىنَ أنُْعُهُ باِللَّّ

تعَاَلَى وَالْغاَلِبُ على قلبه حاوا الواعة إذ لا يخلى القلب عن حاوا المحبة إما 

محبة الدنياو وإما محبة اللهو وهما في القلب كالماءو والهىاء في القدحو فالماء إذا 

 ةل ة،ج الهىاء ولا ي تمعان وكل من أنس بالله اشتغل به ولم يشتغل بغي،ه 

اذا أفضى بهم الزهد فقال إلى الأنس بالله فأما الأنس ولذلك قيل لبعضهم إلى م

بالدنيا وبالله فا ي تمعانو وقد قال أهل المع،فة إذا تعلق الإيمان بظاه، القلب 

ً وعمل لهماو وإذا بون الإيمان في سىيداء القلب  أحب الدنيا وارة،ا جميعا
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في  عاء آ ن عليه  وباش،ه أبغض الدنيا فلم ينظ، إليهاو ولم يعمل لها وولهذا وم 

 . (1)العان اللهم إني أسألك إيماناً يباش، قلبي"

مما يعبق يتضح لنا منهج الإمان الغزالي في التةىف وأنه يعتمد على ط،يقين لا غنى 

عنهما وهما العلم والعمل وأن العلم لا يكفي وحده بل لابد من العلىك والعمل وأن هذ يقىن 

 والزهد والمحبة . على مقىمات أساسية وهي الإلهان

 

 موقف الغزالي من قضية الصفات والاتحاد والحلول: 

وقبل نهاية الفةل مأيت حتماً ولزاماً ذك، مىقف الإمان الغزالي "محمه الله تعالى" ممن 

نعب إلى التةىف من القىل بامتثال صفات الباميو أو انتقالهاو أو الحلىلو أو الاتحا  

هذا تماماً عن التةىف فقال "محمه الله تعالى": "...وهذا مقان وم َّ الإمان الغزالي نافياً 

من مقامات علىن المكاشفة منه نشأ ةيال من ا عى الحلىل والاتحا  وقال أنا الحق وحىله 

أو تدمعها بها أو حلىلها فيها  (2)يدندن كان النةامى في  عىى اتحا  الاهىت بالناسىت

محض يضاهي غلط من يحكم على الم،آا بةىما  على ما اةتلف فيهم عباماتهم وهى غلط

الحم،ا إذ ظه، فيها لىن الحم،ا مقابلها وإذا كان هذا لا غي، لائق علم المعاملة فلن،جع 

وقال أيضا " ...على  (3)إلى الغ،ض فقد ذك،نا تفاوت الدمجات في فهم المعمىعات "

وطائفة الاتحا و وطائفة ال ملةو ينتهي الأم، إلى ق،بو يكا  يتخيل منه طائفة الحلىلو 

فقد وصف الإمان الغزالي هذا الا عاء بأنه ةوأ محض  (6)الىصىلو وكل ذلك ةوأ"

وتفةيل ذلك عند الإمان الغزالي وم ه على هذا الإ عاء أوم ه في كتابه المقةد الأسني  

ىفيَِّة من كَلِمَات تشُِي، إلَِى مَا ذكَْ،ناَهُ لكَِن على وَجه  حيث قال: " ... وَمَا تداولته ألَْعِنَة الةُّ

يىُهم عِنْد غي، المحةل شَيْئا من معنى الْحُلىُل والاتحا و وَذلَِكَ غي، مظنىن بعاقل فضا 

عَن المتميزين بخةائص المكاشفات وَلَقدَ سَمِعت الشَّيْخ أبَاَ عَليّ الفاممذي يحَْكِي عَن 

                                                           

  262:  261/  6( الغزالي و إحياء علىن الدين وج(1

 (.2/155( الناسىت: الوبيعة البش،ية ويقابله الاهىت بِمَعْنى الألىهية )المع م الىسيط و ج(2

  251/ 2( الغزالي و إحياء علىن الدين وج(3

 . 115( الغزالي و المنقذ من الضال و ص (6



  - 222 - 

قاَلَ:" إنِ الْأسَْمَاء التعِّْعَة وَالتعْعين شَيْخه أبي الْقاَسِم الك،كاني "قدس الله موحهما" أنَه 

تةي، أوصافا للْعَبد العالك وَهُىَ بعد فيِ العلىك غي، وَاصل وَهَذاَ الَّذِي ذك،ه إنِ أمََاَ  بِهِ 

شَيْئا ينُاَسب مَا أوم ناه فهَُىَ صَحِيح وَلَا يظنّ بهِِ إِلاَّ ذلَِك وَيكىن فِي اللَّفْظ نىع من التَّىَسُّع 

ستعاما فإَِن مَعاَني الْأسَْمَاء هِيَ صِفاَت الله تعَاَلَى وَصِفاَته لَا تةي، صفة لغي،ه وَلكَِن والا

مَعْناَهُ أنَه يحةل لَهُ مَا ينُاَسب تلِْكَ الْأوَْصَاف كَمَا يقُاَل فاَن حةل علم أستاذه وَعلم الْأسُْتاَذ 

أنَ المَُ،ا  بِهِ لَيْسَ مَا ذكَْ،ناَهُ فَهُىَ لَا يحةل للتلميذ بل يحةل لَهُ مثل علمه وَإنِ ظن ظان 

باَطِل قوعا فإَِنيِّ أقَىُل قىَل الْقاَئِل إنِ مَعاَني أسَمَاء الله سُبْحَانَهُ وَتعَاَلَى صَامَت أوصافا لَهُ لَا 

فاَت أوَ مثلهَا فإَِن عَنى بِهِ مثلهَا فاََ يَ  ا أنَ يعَْنِي بِهِ عين تلِْكَ الةِّ ا عَنى بِ يخَْلىُ إِمَّ هِ خْلىُ إِمَّ

ا أنَه عَنى بِهِ مثلهَا من حَيْثُ الِاسْم والمشامكة فيِ عُمُىن  مثلهَا مُولقاً من كل وَجه وَإِمَّ

ا أنَ يكىن  فاَت  ون ةَىاص الْمعاَنِي فهذان قعِْمَانِ وَإنِ عَنى بِهِ عينهَا فاََ يخَْلىُ إِمَّ الةِّ

فاَت من ال،ب إِ  ا أنَ بوِ،يق انْتِقاَل الةِّ لَى العَبْد أوَ لَا انْتِقاَل فَإِن لم يكن بالانتقال فاََ يخَْلىُ إِمَّ

ا أنَ يكىن بوِ،يق  يكىن باتحا  ذاَت العَبْد بذِاَت ال،ب حَتَّى يكىن هُىَ هُىَ فَتكىن صِفاَته وَإِمَّ

مقدمان فَهَذِهِ ةَمْعَة الْحُلىُل وَهَذِه أقَعَان ثاََثةَ وَهُىَ الِانْتِقاَل والاتحا  والحلىل وقعمان 

فاَت أمُُىم تناسبها على  حِيح مِنْهَا قعم وَاحِد وَهُىَ أنَ يثبت للْعَبد من هَذِه الةِّ أقَعَان الةَّ

ة كَمَا ذكَْ،ناَهُ فِي التَّنْبِيهَات " و (1)الُْ مْلَة وتشامكها فِي الِاسْم وَلكَِن لَا تماثلها مماثلة تاَمَّ

"محمه الله تعالى" هذه الخاتمة بعد ذك،ه أسماء الله تعالى لنفي وقد أوم  الإمان الغزالي 

الخوأ الذي فهم عن المتةىفةو وأةذ يبين بالدليل العقلي ةوأ هذا الا عاء وأن الذي لا 

يفهم مذهب التةىف ولم يحُةل عنه شيئاً هى الذي يقىل بالحلىل والاتحا  فليس معنى 

قلت له وإنما ي،ا  بذلك أن حةل ما يناسب له أن تةف أحد بةفة من صفات الله أنها انت

من تلك الةفة ويكىن في اللفظ نىع من التىسع والاستعاما  وأن الةحيح في المعألة 

فاَت أمُُىم تناسبها على الُْ مْلَة وتشامكها فِي الِاسْم  هى القىل أنَ يثبت للْعَبد من هَذِه الةِّ

                                                           

هـ( وكتاب: المقةد الأسنى في ش،ح 505( أبى حامد محمد بن محمد الغزالي الوىسي )المتىفى: (1
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ة وما يخا لف ذلك فهى ةوأ و وأةذ يتابع الإمان الغزالي ال،  وَلكَِن لَا تماثلها مماثلة تاَمَّ

 على هذا الا عاء وإبواله :  

 الرد على من ادعى أن في التصوف القول بامتثال عين هذه الصفات لغير الله :

بين الإمان الغزالي أن ذلك محال حيث يقىل "وَأما الْقعم الثَّانِي وَهُىَ أنَ يثبت لَهُ أمَْثاَلهَا 

يق فمحال فإَِن من جملَته أنَ يكىن لهَُ علم مُحِيط بَِ مِيعِ المعلىمات حَتَّى لَا يعزب على التَّحْقِ 

عَنهُ ذما فيِ الأمَْض وَلَا فيِ العَّمَىَات وَأنَ يكىن لَهُ قدمَا وَاحِدَا تشَْمَل جَمِيع الْمَخْلىُقاَت 

م هَذاَ لغي، الله تعَاَلَى  حَتَّى يكىن هُىَ بهَا ةَالق الأمَْض وَالعَّمَىَات وَمَا بَينهمَا وَكَيف يتةََىَّ

وَكَيف يكىن العَبْد ةَالق العَّمَىَات وَالْأمَْض وَمَا بَينهَا وَهُىَ من جملَة مَا بَينهمَا فكَيف يكىن 

فاَت لعبدين يكىن كل وَاحِد مِنْهُمَا ةَالق صَاحبه فَيكىن كل  ةَالق نَفعه ثمَّ إنِ ثبتتَْ هَذِه الةِّ

م  الإمان الغزالي على هذه الشبه م اً (1)قاً من ةلقه وكل ذلَِك ت،هات ومحالات"وَاحِد ةَالِ 

ً باستحالة ذلك لأن الله "سبحانه وتعالى" عالم ب ميع المعلىمات لا يغيب عنه  قاطعا

سبحانه وتعالى شيئاً في الأمض ولا في العماء وقدمته تشمل جميع المخلىقات فهى ةالق 

هماو وعلى ذلك لا يتةىم هذا لغي، الله سبحانه وتعالى فكيف العمىات والأمض وما بين

يكىن العبد ةالق العمىات والأمض وما بينهما وهى من جملة ما بينهما فكيف يكىن ةالق 

 لنفعه ثم إن ثبتت هذا الةفات لعبدين يكىن كل منهما ةلق الأة، فكل ذلك من المحالات .

ً الإمان الغزالي على و     بقىله "وَأما الْقعم من ا عى انتقال الةفات الالهية م  أيضا

فاَت يعَْتحَِيل مفامقتها  الثَّالِث وَهُىَ انْتِقاَل عين صِفاَت ال،بىبية فهَُىَ أيَْضا محَال لِأنَ الةِّ

م أنَ ينْتقَل عين علم زيد إلَِى عَمْ  و ،للمىصىفات وَهَذاَ لَا يخْتصَ باِلذَّاتِ الْقدَِيمَة بل لَا يتةََىَّ

بل لَا قيان للةفات إِلاَّ بخُِةُىص المىصىفات وَلِأنَ الِانْتِقاَل يىُجب فَ،اغ الْمُنْتقَل عَنهُ فيَىُجب 

فاَت ال،بىبية فتع،ى عَن ال،بىبية وصفاتها وَذلَِكَ  أنَ تع،ى الذَّات الَّتِي عَنْهَا انْتِقاَل الةِّ

 (2)أيَْضا ظَاه، الاستحالة"
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استحالة القىل بانتقال الةفات ال،بىبيةو وذلك لامتباط الةفات  بين الإمان الغزاليوهكذا 

 ي إلى ف،اغ المنقىل لأبالمىصىف واستحالة مفامقتها لهو وأنه لى حدث ذلك الانتقال 

 عنهو فتتع،ى الذات الإلهية عن ال،بىبية وصفاتها تعالى الله عن ذلك علىاً كبي،اً .

 : ادزعم أن التصوف يؤدي إلى الاتحالرد على من 

ابِع وَهُىَ الِاتحَِّا  فذَلَِك أيَْضا  وم  الإمان الغزالي على هذا الا عاء بقىله: " أما الْقعم ال،َّ

أظه، بوانا لِأنَ قَىل الْقاَئِل إنِ العَبْد صَام هُىَ ال،ب كَاَن متناقض فِي نَفعه بل ينَْبغَِي أنَ 

اللِّعَان فِي حَقه بأمثال هَذِه المحالات ونقىل قىلا ينزه ال،ب سُبْحَانهَُ وَتعَاَلَى عَن أنَ يْ ِ،ي 

طْاَق لأنَا نقىُل إذِا عقل زيد  مُولقاً إنِ قَىل الْقاَئِل إنِ شَيْئا صَام شَيْئا آة، محَال على الْإِ

ا أنَ  وَحده وَعَمْ،و وَحده ثمَّ قيل إنِ زيدا صَام عم،وا واتحد بِهِ فاََ يخَْلىُ عِنْد الِاتحَِّا  إمَِّ

يكىن كِاَهُمَا مىجى ين أوَ كِاَهُمَا معدومين أوَ زيد مَىْجُى ا وَعَمْ،و مَعْدُوما أوَ باِلْعكَْسِ 

وَلَا يمُكن قعم وَمَاء هَذِه الْأمَْبعََة فإَِن كَاناَ مىجى ين فلَم ية، عين أحَدهمَا عين ارة، بل 

يتحد مكانهما وَذلَِكَ لَا يىُجب الِاتحَِّا  فإَِن الْعلم  عين كل وَاحِد مِنْهُمَا مَىْجُى  وَإِنَّمَا الْغاَيَة أنَ

والإما ا وَالْقدُْمَا قد تَْ تمَِع فيِ ذاَت وَاحِدَا وَلَا تتباين محالها وَلَا تكىن الْقدُْمَا هِيَ الْعلم وَلَا 

مَاَ ا وَلَا يكىن قد اتَّحد الْبعَْض باِلْبعَْضِ وَإنِ كَانَ معدومين فَمَا اتحدا بل عدما وَلعَلََّ  الْإِ

الْحَاِ ث شَيْء ثاَلِث وَإِن كَانَ أحَدهمَا مَعْدُوما وَارْة، مَىْجُى ا فاََ اتحَِّا  إِذْ لَا يتحد" مَىْجُى  

بمعدون فالاتحا  بَين شَيْئيَْنِ مُولقاً محَال وَهَذاَ جَام فِي الذوات المتماثلة فضا عَن الْمُخْتلَفةَ 

ن يةي، هَذاَ العىَا  ذاَك العىَا  كَمَا يَعْتحَِيل أنَ يةي، هَذاَ العىَا  ذلَِك فإَِنَّهُ يعَْتحَِيل أَ 

الْبياَض أوَ ذلَِك الْعلم والتباين بَين العَبْد وال،ب أعظم من التباين بَين العىَا  وَالْبَياَض 

 (1)وَالْ هل وَالْعلم فأَصل الِاتحَِّا  إذِا باَطِل "

ث في نفي هذا الا عاء حيث بين أنه من المحال أن يةي، استفاض الإمان الغزالي الحدي

شيئان شيئاً واحداً فهذا غي، معقىل بأن يتحد عم،و وزيد فيةبحا شيئاً واحداً لأن ذلك لا 

 يخلى من أحىال أمبعة وهي:
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ا أنَ يكىن كِاَهُمَا مىجى ين إذن عين كاً منهما مىجى  ولا مكان لاتحا  فإَِن  الأول : إمَِّ

م والإما ا وَالْقدُْمَا قد تَْ تمَِع فِي ذاَت وَاحِدَا وَلَا تتباين محالها وَلَا تكىن الْقدُْمَا هِيَ الْعل

مَاَ ا وَلَا يكىن قد اتَّحد الْبعَْض باِلْبعَْضِ.  الْعلم وَلَا الْإِ

 أن يكىن كاهما معدون وبالتالي فا اتحا  بل يكىن الحا ث شيئاً ثالثاً . الثاني :

ً وارة، مىجى اً وبالتالي لا اتحا  بين معدون  والرابع :الثالث  أن يكىن أحدهما معدوما

ومىجى  فالاتحا  بَين شَيْئيَْنِ مُولقاً محَال وذلك أيضا في الةفات المتماثلة والمختلفة كما 

يعتحيل أن يةي، العىا  بياضاً والتباين بَين العَبْد وال،ب أعظم من التباين بَين العىَا  

 بَياَض وَالْ هل وَالْعلم فَأصل الِاتحَِّا  إذِا باَطِل وَحَيْثُ يوُلق الِاتحَِّا   .وَالْ 

وأةذ يىضح الإمان الغزالي أن ما فهم عن الةىفية من القىل بالاتحا  إنما هى من       

 قبيل التىسع

ئِق بعا ا والت ىز  حيث قال "وَيقُاَل هُىَ هُىَ لَا يكىن إِلاَّ بوِ،يق التَّىَسُّع والت   ىز الاَّ

ىفِيَّة وَالشعَ،اء فإَِنَّهُم لأجل تحَْعِين مىقع الْكَاَن من الإفهان يعلكىن سَبِيل الِاسْتعِاَمَا  الةُّ

كَمَا يَقىُل الشَّاعِ، أنا من أهَْىى وَمن أهَْىى أنَا ... نحَن موحان حللنا بدنا    وَذلَِكَ مؤول 

ي بِهِ أنَه هُىَ تحَْقِيقا بل كَأنََّهُ هُىَ فإَِنَّهُ مُعْتغَْ،ق الْهم بِهِ كَمَا يكىن عِنْد الشَّاعِ، فإَِنَّهُ لَا يعَْنِ 

ز بغَِي أنَ وَعَلِيهِ ينَْ  هُىَ مُعْتغَْ،ق الْهم بِنَفعِهِ فيعب، عَن هَذِه الْحَالة بالاتحا  على سَبِيل التََّ ىُّ

نَفعِي كَمَا تنعلخ الْحَيَّة من جلدهَا  يحمل قىَل أبي يزِيد مَحمَه الله حَيْثُ قاَلَ انعلخت من

فَنظََ،ت فإَِذا أنَا هُىَ وَيكىن مَعْناَهُ أنَ من يَنْعَلِخ من شهىات نَفعه وهىاها وهمها فاََ يبْقى 

فِيهِ متعع لغي، الله وَلَا يكىن لَهُ همة سىى الله سُبْحَانهَُ وَتعَاَلَى وَإذِا لم يحل فيِ الْقلب إِلاَّ 

جماله حَتَّى صَام مُعْتغَْ،قا بِهِ يةي، كَأنََّهُ هُىَ لَا أنَه هُىَ تحَْقِيقا وَف،ق بَين قَىْلناَ جال الله و

  (1)كَأنََّهُ هُىَ وَبَين قَىْلناَ هُىَ هُىَ "
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 الحلول :من زعم أن التصوف يؤدي إلى الرد على 

بعد أن نفى الإمان الغزالي القىل بالاتحا  وأبوله ش،ع في نفي وإبوال القىل بالحلىل حيث 

م أنَ يقُاَل إنِ ال،ب تبامك وَتعَاَلَى حل  قال: " أما الْقعم الْخَامِس وَهُىَ الْحُلىُل فذَلَِك يتةََىَّ

الِمين وَهَذاَ لَى صَحَّ لما فِي العَبْد أوَ العَبْد حل فِي ال،ب تعَاَلَى مب الأمباب عَن قَىل الظَّ 

أوجب الِاتحَِّا  وَلَا أنَ يَتَّةِف العَبْد بةِِفاَت ال،ب فإَِن صِفاَت الْحَال لَا تةي، صفة الْمحل بل 

تبقى صفة للْحَال كَمَا كَانَ وَوجه اسْتحَِالَة الْحُلىُل لَا يفهم إِلاَّ بعد فهم معنى الْحُلُىل فإَِن 

م لم يمُكن أنَ يفهم نَفيهَا أوَ إِثبْاَتهَا فَمن لَا يدْمِي الْمعاَنِي المف، ا إذِ ا لم تدْمك بوِ،يق التَّةَىُّ

معنى الْحُلىُل فَمن أيَْن يدْمِي أنَ الْحُلىُل مَىْجُى  أوَ محَال فَنَقىُل الْمَفْهُىن من الْحُلىُل أمََْ،انِ 

الَّذِي يكىن فِيهِ وَذلَِكَ لَا يكىن إِلاَّ بَين جعمين  النعِّْبةَ الَّتِي بَين الِْ عْم وَبَين مَكَانَهُ أَحدهمَا 

النعِّْبَة الَّتيِ بيَن الْع،ض  وَالثَّانِيفالب،يء عَن معنى ال عمية يعَْتحَِيل فِي حَقه ذلَِك 

وال ىه، فإَِن الْع،ض يكىن قىامه بال ىه، فقد يعب، عَنهُ بأِنََّهُ حَال فِيهِ وَذلَِكَ محَال على 

ه بِنَفعِهِ فدع عَنْك ذك، ال،ب تعَاَلَى وتقدس فِي هَذاَ المع،ض فإَِن كل مَا قىامه كل مَا قىام

بِنَفعِهِ يعَْتحَِيل أنَ يحل فيِمَا قىامه بنَِفعِهِ إِلاَّ بوِ،يق الْمَُ اومَا الْىَاقعِةَ بيَن الْأجَْعَان فاََ 

م بيَن العَ  م الْحُلىُل بَين عَبْدَيْنِ فكَيف يتةََىَّ  (1)بْد وال،ب "يتةََىَّ

فبين الإمان الغزالي في قىله استحالة الحلىل وأن الله سبحانه وتعالى منزه ويتمثل نفي 

 الغزالي هذه الشبهه في أم،ين :

أن معنى الحلىل أنه إما أن يكىن بين ال عم وبين مكانه الذي يكىن فيه وذلك لا  الأول :

ال عمية ويعتحيل ذلك في حقه  يكىن إلا بين جعمين والله سبحانه وتعالى منزه عن

 سبحانه وتعالى .

أن الحلىل هى النعبة التي بين الع،ض وال ىه، فيكىن الع،ض قىامه بال ىه، فقد  الثاني :

يعب، عنه بأنه حال فيه وذلك محال على كل ما قىامه بنفعه  فأولى بذلك ذك، الله سبحانه 
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محال أن يحل فيما قىامه بنفعه إلا وتعالى وتقدس وتنزه عن ذلك حيث كل ما قىامه بنفعه 

 بو،يق الت اوم بين الاجعان وهذا لا يتةىم بين عبدين فكيف يتةىم بين العبد ومبه .

وبذلك يكىن الإمان الغزالي "محمه الله تعالى " قد م  على من زعم هذا القىل ونعب     

ً وأثبت بما لا يدع م الاً  ً وافيا للشك بوان هذه  إلى التةىف ما ليس فيه م اً شافيا

الا عاءات وأن التةىف نهج سليم وط،يق يعتمد على الىصىل إلى الله تعالى بما أم، به 

 الش،ع الحنيف . 

 يأتي:وفي نهاية هذا الفصل أكون بحمد الله تعالى أكون قد وصلت إلى نتائج عديدة منها ما 

  أن للتةىف تع،يفات عديدا إلا أنها تتفق في غايتها إلى الىصىل ط،يق اللهو

 ومع،فته حق المع،فة و والعمل على مضىانه "سبحانه وتعالى".

  أن ماهية التةىف عند الإمان الغزالي تتمثل في سلىك ط،يق الله "سبحانه

 وتعالى"و والش،يعة و وال،ياضة ال،وحانية و والأةاق الفاضلة. 

  يمان بالله و وبالنبىا التةىف الإسامي يقىن على أصىل متينة وهي الإأن

 و وباليىن ارة، .المحمدية

 . أن لابد لكل م،يد سالك ط،يق التةىف من شيخ يعلمه كيفية العلىك 

 والكشف حيث  أن من سلك ط،يق التةىف يةل إلى ثم،ا عظيمة وهي حب الله و

 ي،ى بنىم الله و والإلهان الىاقع في القلب بفضل الله .

  أن التةىف الإسامي منهج قىيم يقىن على العلم و والعمل وهما ط،يقان لكل

 منهج قىيم.

  م  الإمان الغزالي م اً قاطعاً على كل من ا عى و أو نعب إلى التةىف الإسامي

 ما ليس فيه .

الحديث عن التةىف الإسامي عند الإمان الغزالي من حيث من بهذا أكىن قد انتهيت و

ة منعىبالته و ونفي كل الا عاءات الباطلة ماهيته و وثم،ته و وأصىله و وطبقاته و ومقىما

 .الى التةىف وهى منها ب،اء 
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 فهرس لأهم المصادر والمراجع

 ـــ الق،آن الك،يم

إحياء كتاب  : هـ( و 505)المتىفى: أبى حامد محمد بن محمد الغزالي الوىسي  .1

 علىن الدينو  ام المع،فة  ببي،وت.

هـ( و كتاب  : المنقذ 505أبى حامد محمد بن محمد الغزالي الوىسي )المتىفى:  .2

 .من الضال و بقلم: الدكتىم عبد الحليم محمى  و  ام الكتب الحديثة بمة،

هـ( وكتاب: المقةد 505ى: أبى حامد محمد بن محمد الغزالي الوىسي )المتىف .3

الأسنى في ش،ح معاني أسماء الله الحعنى تحقيق: بعان عبد الىهاب ال ابي و   ام: 

 .ن1511 – 1601قب،ص والوبعة: الأولىو  –ال فان وال ابي 

فُ .. المنشَأ وَالمَةَا م 1601إحعان إلهي ظهي، )المتىفى:  .6  وهـ( : كتاب التَّةَىُّ

 .ن1519 -هـ  1609و 1ط

لش،يف ال ،جاني )المتىفى: ال ،جاني ـــ علي بن محمد بن علي الزين ا .5

و كتاب : التع،يفات و ضبوه وصححه جماعة من العلماء بإش،اف الناش، و  ام هـ(119

 ن .1513-هـ 1603لبنان و الوبعة: الأولى –الكتب العلمية بي،وت 

 .1515تاب العالمي ـــ بي،وت  ام الك الع،بيةوتاميخ الفلعفة  كتاب: صليباو / جميل  .9

شهاب الدين العه،وم ي و كتاب :عىامف المعامف و تحقيق الشيخ عبد الحليم  .1

 . 2005ـــ  1محمى  و مكتبة الإيمان و القاه،ا و ط 

الشيخ عبدالقا م عيعى و كتاب : حقائق عن التةىف و  ام الع،فان بحلب و  .1

 .ن 2001هـ / 1621الوبعة العا سة عش، 

هـ(و كتاب 119علي بن محمد بن علي الزين الش،يف ال ،جاني )المتىفى:  .5

ضبوه وصححه جماعة من العلماء بإش،اف الناش،و  ام الكتب العلمية بي،وت  التع،يفاتو

 . 1513-هـ 1603لبنان الوبعة: الأولى  –

 وتالغزالي و معامج القدس في مدامج مع،فة النفس و  ام ارفاق ال ديدا ــ بي،و .10

 .1515الوبعة الثانية 
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طه عبد الباقي  وبتحقيق الدكتىم عبد الحليم محمى   وكتاب اللمع في التةىف .11

 . ن1590 ام الكتب الحديثة  ومة، وس،وم

م لة الثقافة الإسامية ب امعة العلىن الإسامية الماليزية  و التةىف عند الإمان  .13

 . ن2021أبي حامد الغزالي و 

م مع اللغة الع،بية بالقاه،ا المؤلف: )إب،اهيم مةوفى / أحمد الزيات / حامد  .16

 .  ام الدعىا  وعبد القا م / محمد الن ام(: المع م الىسيط  

محمد بن عبد الكبي، الكتاني و كتاب سلم الامتقاء في منشأ التةىف ووجىب شيخ  .15

 . 2005ـ  1ط  -ة ـ بي،وتالت،بية ـ تحقيق إسماعيل المعاوي ـ  ام الكتب العلمي

هـ( بمعاعدا ف،يق عمل :  مع م 1626مختام عبد الحميد عم، )المتىفى: أحمد  .19

 . ن 2001 -هـ  1625الوبعة: الأولىو  و ام: عالم الكتب  واللغة الع،بية المعاص،ا 

مىسىعة الف،ق المنتعبة للإسان و إعدا : م مىعة من الباحثين بإش،اف الشيخ  .11

بن عبد القا م العقاف و  الباب العاش، مفهىن التةىف وأنىاعه في الميزان عَلىي 

الش،عي محمى  يىسف الشىبكي )م لة ال امعة الإسامية( و الناش،: مىقع الدمم العنية 

 . هـ 1633و تم تحميله في/ مبيع الأول dorar.netعلى الإنت،نت 

نيا و  ام المعامفو مة، و ميزان العمل و الغزالي تحقيق: الدكتىم سليمان   .11

 . ه 1596الوبعة: الأولىو 

    

 

 

 

 

 


